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ΕΠΙΣΤΗΜΕΣ

Α’ 

ΓΕΝΙΚΑ

συμβολή τοῦ Ἀποστόλου Παύ-
λου στή διαμόρφωση τῆς θεο-
λογίας τῆς Ἐκκλησίας ἀποτε-
λεῖ κεφάλαιο πού ἐρευνᾶται 
διαρκῶς, μέ ἴσως τή μεγαλύ-
τερη  παραγωγή στήν περιο-

χή τῶν βιβλικῶν δημοσιεύσεων1. Ὁ Παῦλος δίπλα 
στούς Εὐαγγελιστές εἶναι ὁ ἑρμηνευτής τῆς ση-
μασίας τῆς ἀποκάλυψης τοῦ Θεοῦ Λόγου καί κυ-
ρίως ὁ διδάσκαλος τῆς ἐμπειρίας τοῦ ἤθους στήν 
προoπτική πού ἀνοίγεται στόν κόσμο, μέ τήν κά-

θοδο τοῦ Παρακλήτου καί τήν ἵδρυση τῆς Ἐκκλη-
σίας. Πρέπει νά σημειώσουμε μέ ἔμφαση ὅτι χωρίς 
τούς θεολογικούς, ποιμαντικούς καί κοινωνικούς 
ὁρίζοντες, πού ἄνοιξαν οἱ Ἐπιστολές του, θά ἦταν 
δύσκολο, ἄν ὄχι ἀδύνατο, νά ἐκτιμήσουμε κατά 
προσέγγιση, πέρα ἀπό τίς ἐπιμέρους ὁμολογια-
κές διαπιστώσεις, τό ἔργο, τή θέση στήν ἱστορία 
καί τή διαχρονική πορεία τοῦ Χριστιανισμοῦ. 

Ὁ Ἀπόστολος Παῦλος χαρακτηρίστηκε «ὁδοι-
πόρος τῆς ἀγάπης» καί «ἀπόστολος τῶν Ἐθνῶν». 
Πρόσφατα καί μάλιστα κατά τά τελευταῖα 80 
χρόνια φαίνεται ὅτι ἀποκτᾶ «σημαντική θέση καί 
ἀνάμεσα στούς θεωρητικούς τῶν Κοινωνικῶν Ἐπι-
στημῶν καί τῶν Κοινωνικῶν Κινημάτων»2, ἀφοῦ οἱ 
πρώιμες, τολμηρές γιά τήν ἐποχή του κοινωνικές 

1 Στή Βιβλιοθήκη τοῦ Κογκρέσου ἐντοπίστηκαν (08/11/2010) 
σέ 224 γνωστές γλῶσσες 306.559 μονογραφίες καί 1.420.000 
ἄρθρα σχετικά μέ τόν Ἀπόστολο Παῦλο. Ἐπίσης μέ μιά πρό-
χειρη ἀναζήτηση παύλειων ἀναφορῶν (08/11/2010) στούς 

πιό γνωστούς Portal’s τοῦ διαδικτύου ἐντοπίστηκαν 74.500 
στό in.gr, 3.860.000 στό ἀγγλόφωνο Google καί 12.300.000 
στό ἀντίστοιχο Yahoo.  
2 Βλ. R. Biot, Les Sciences Sociales d’ aujourd’ hui, Genève 
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θέσεις, ἄνοιξαν ἐπαναστατικούς ὁρίζοντες, αἰῶνες 
πρίν πολιτογραφηθοῦν ἐπίσημα, πολλές ἀπό τίς 
παραπάνω Ἐπιστῆμες. Ἡ διαπίστωση αὐτή ἀπο-
τελεῖ σήμερα ἀντικείμενο σοβαρῶν συζητήσεων 
στίς περιοχές τῆς Κοινωνιολογίας, τῆς Ἐπικοινωνιο-
λογίας, τῆς Πολιτικῆς Οἰκονομίας, τῆς Κοινωνικῆς Ψυ-
χολογίας, τοῦ Δικαίου, τῆς Κοινωνικῆς Ἠθικῆς, ἀλλά 
εἰδικότερα μιᾶς νέας ἐπιστήμης, τῆς «Ἀλλολογίας 
= Alterologie» (ἐπιστήμης πού μελετᾶ τίς προϋπο-
θέσεις ἐπι-κοινωνίας μέ τόν «ἄλλο»). 

Σέ μία ἀπό τίς πρῶτες «ἀλλολογικές» μελέτες, 
πού παρουσιάστηκε στή χώρα μας τό 2002, ἀνα-
λύεται μιά πτυχή τῆς θεώρησης τοῦ «ἄλλου», μέσα 
ἀπό τίς προκαταλήψεις τῆς ξενοφοβίας καί τοῦ 
ρατσισμοῦ. Ἄς σημειωθεῖ ὅτι στήν κατεύθυνση 
τῆς ἀγωγῆς σημαντική θεωρεῖται ἡ σχετική μελέτη 
τοῦ συναδέλφου κ. Ἡρακλῆ Ρεράκη. Στίς παρυφές 
ἐλάχιστα τῆς Ἀλλολογίας καὶ περισσότερο τῆς Κοι-
νωνιολογίας κινεῖται ἡ παροῦσα εἰσήγηση. Ἐδῶ τό 
πρόβλημα μετακινεῖται στή λειτουργία τῆς «κοινω-
νικότητας», ὅπου καὶ ἀναζητοῦνται τά κίνητρα πού 
μορφοποιοῦν τήν κοινωνικότητα σέ διαδικασία 
προσέγγισης τοῦ «ἄλλου». Στίς Ἐπιστῆμες, πού 
μᾶς ἀπασχολοῦν, ἡ κοινωνικότητα δέν θεωρεῖται 
πιά ὅπως κάπου στίς ἀρχές τοῦ 20οῦ αἰώνα ἐνστι-
κτώδης τάση, ἀλλά ὑπαρξιακή ἔκφραση τοῦ δυνα-
μικά διαμορφούμενου ἀνθρώπινου προσώπου.    

Β’  

Η ΔΙΑΝΘΡΩΠΙΝΗ
ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ

Στή σύγχρονη κοινωνική ἔρευνα ὁ «ἄλλος» δέν 
ἀποτελεῖ ἁπλά μιά βιολογική, ψυχολογική ἤ συ-
ναισθηματική ἑτερότητα, οὔτε, φυσικά, μία ἐξ 
ὁρισμοῦ αὐτονόητη ἀναγκαιότητα διαλόγου καί 
ἐπικοινωνίας. Ἡ ὕπαρξή του βεβαιώνει τή δυνατό-
τητα ἐλεύθερης ἐπιλογῆς, μέ σκοπό τή σχέση, τή 
σχετική ἀπόσταση, τήν ἀντιπαλότητα ἤ καί αὐτήν 
τήν ἀποστροφή. Ὁ «ἄλλος» εἶναι μία παράλληλη 
ἤ ἀντίστροφη εἰκόνα τοῦ «ἐγώ», πού μέ τήν πα-
ρουσία της προϋποθέτει καί προκαλεῖ διάλογο ἤ 
ἀντίλογο, διαλεκτική ἀντιπαράθεση ἤ σύγκρου-
ση, ἀλλ’ ἐπίσης καί ἐχθρική ἀποστασιοποίηση. 
Στίς λεπτομέρειες τέτοιων σχέσεων κλείνεται ὁ 
ὅρος «διανθρώπινη ἐπικοινωνία», πού ἀποτελεῖ 
πεδίο εἰδικῆς ἔρευνας τῆς κοινωνικότητας κάτω 
ἀπό τή συναισθηματική, συγκινησιακή καί πνευ-
ματική φόρτιση πού δημιουργοῦν κυρίως ἔντονα 
βιώματα, ὅπως λ.χ. τά πολιτικά, τά οἰκονομικά, 
τά φυλετικά, ἀλλά ἀκόμη καί τά πολιτιστικά, τά 

ἀνθρωπιστικά καί βέβαια τά θρησκευτικά3. 
Σέ ἀρνητικές προεκτάσεις οἱ πιό δραματικές 

στιγμές τῆς διανθρώπινης ἐπικοινωνίας ἐντοπί-
ζονται, ὅταν ἀπολυτοποιημένα βιώματα ὑποκα-
θιστοῦν τή λογική, τή συνείδηση, τήν ἀγωγή καί 
τήν πίστη καί καταλήγουν σέ φανατισμούς. Τά 
φαινόμενα τῶν κάθε εἴδους «φονταμενταλισμῶν» ἤ 
οἱ ἐκδηλώσεις τοῦ «χουλιγκανισμοῦ» ἀποτελοῦν τίς 
πιό γνωστές περιπτώσεις τέτοιων μονοδιάστατων 
βιωμάτων, πού ἄς σημειωθεῖ ὅτι δέν εἶναι ἄγνωστα 
οὔτε κατά τούς χρόνους τῆς Καινῆς Διαθήκης οὔτε 
βέβαια καί κατά τούς χριστιανικούς αἰῶνες πού 
ἀκολούθησαν. Πληροφορίες τέτοιων ἐκδηλώσεων 
ἐντοπίζουμε σέ κείμενα δύο φοιτητῶν, πού ἦρθαν 
ἀπό τή Μικρασία καί σπούδαζαν φιλοσοφία καί 
ρητορική στίς ἐθνικές σχολές τῶν Ἀθηνῶν τοῦ τέ-
ταρτου (4ου) μ.Χ. αἰώνα. Ἡ ἀναφορά συνδέεται μέ 
τούς δύο μετέπειτα ἱεράρχες, τόν Βασίλειο καί 
τόν Γρηγόριο, πού ἔζησαν σχετικές ἐμπειρίες στόν 
φοιτητικό κόσμο ἐκείνης τῆς ἐποχῆς.

Ἡ διερεύνηση τῆς διανθρώπινης ἐπικοινωνί-
ας ἀπασχολεῖ τελευταῖα τήν Κοινωνιολογία τῆς 
Θρησκείας καί τήν Κοινωνική Ἠθική, πού ἐνδια-
φέρονται νά διεισδύσουν στόν θετικό ἤ ἀρνητικό 
δυναμισμό τῆς θρησκευτικῆς ἐμπειρίας, γιά νά 
καταδείξουν τελικά τή διακοινωνική ἐμβέλεια τῆς 
αὐθεντικῆς κοινωνικότητας στήν ὁριζόντια, κατά 
βάση, ἀλλά καί λίγο στήν κατακόρυφη διάστασή 
της4. Ἐδῶ θά πρέπει νά ὑπενθυμήσουμε ὅτι ἀπό 
τήν ἔρευνα δέν ἀποκλείονται οἱ ἀρνητικές ἐκδη-
λώσεις τῆς θρησκευτικῆς ἐμπειρίας, ἀφοῦ, ὡς γνω-
στό, ἕνα πλῆθος ἀπό αὐτές ἀπασχολοῦν συνήθως 
ἐπίμονα τή διανθρώπινη ἐπικοινωνία. Τά σχίσμα-
τα λ. χ., ὁ ἀντιθεϊσμός, ὁ ἀθεϊσμός, οἱ δραστηριότη-
τες τῶν αἱρέσεων, οἱ σατανιστικές ἀπειλές, ὁ προ-
σηλυτισμός, οἱ διαδιδόμενες φοβίες τῶν ἐσχάτων, 
οἱ αὐθαίρετες ἑρμηνεῖες τῆς Ἀποκάλυψης, ἀλλά 
καί ἄλλες δραστηριότητες ἀπασχολοῦν ἰδιαίτε-
ρα τίς Κοινωνικές Ἐπιστῆμες καί εἶναι ἀντικείμενα 

2002, p. 183. 
3 Βλ. τήν εἰδική μελέτη τοῦ St. Morris, The Origins of Inter-
Human Relations, New Jer-sey 1988, σ. 126-194, ὅπου ἀνα-
πτύσσονται οἱ σχετικές ἀπόψεις ὅσων ἀσχολήθηκαν ἀπό 
τίς ἀρχές τοῦ 20οῦ αἰώνα μέ τή δομή, τήν τυπολογία, τίς 

ἰδιαιτερότητες καί τά προβλήματα τῶν διανθρώπινων σχέ-
σεων.
4 Πολύ σημαντική θεωρεῖται ἡ ἔρευνα τοῦ T. Poole, The 
New Approaches of So-cial Ethics, London 1990, μέ ἑρμηνεία 
τῶν κινήτρων τῆς κοινωνικῆς ἠθικῆς. Ἡ ἑρμηνεία τοῦ Poole 
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προσεκτικῆς μελέτης καί προβληματισμοῦ. 
Φαινόμενα ἐξιδανικευμένων μορφῶν ἐπικοι-

νωνίας, ἀλλά καί ἐκφυλιστικῶν τάσεων στό χῶρο 
τῶν θρησκευτικῶν κοινοτήτων ἀποκαλύπτουν, 
ἀκόμη καί στήν ἐποχή μας, τό δυναμισμό τῶν θρη-
σκευτικῶν βιωμάτων εἴτε πρός τήν κατεύθυνση 
πολιτιστικῶν ἤ ἀνθρωπιστικῶν ἐξάρσεων εἴτε καί 
πρός τήν κατεύθυνση τῆς καταστροφικῆς μανίας. 
Ὁ θρησκευτικός φανατισμός, πού εἶναι πολύ γνω-
στός ὡς βιωματική ἐμπειρία στόν ἴδιο τόν Σαῦλο, 
εἶναι μία ἀπό τίς γνωστές περιπτώσεις ἀρνητικῆς 
ἀπόκλισης, μέ συνήθως τραγικές ἐπιπτώσεις στή 
λειτουργία τῆς ἐπικοινωνίας. Ἀντίθετα, μεταξύ 
τῶν θετικῶν περιπτώσεων ἐπισημαίνεται ἡ φιλα-
δελφία, ἡ φιλανθρωπία πρός ἀναξιοπαθοῦντες, ἡ 
ἱεραποστολή, ὁ ἐξανθρωπισμός τοῦ δικαίου καί 
γενικά τῶν κοινωνικῶν θεσμῶν, ἡ κατάργηση τῆς 
δουλείας, ἡ διαμόρφωση πλαισίου συνεργασίας 
μεταξύ πολιτικῆς καί θρησκευτικῆς ἐξουσίας, 
οἱ ἐκλεπτυσμένες πολιτιστικές ἀνατάσεις καί οἱ 
καλλιτεχνικές δημιουργίες, ὁ ἡρωισμός, ἡ ὁμολο-
γία τῆς πίστης καί τό μαρτύριο.

 Εἶναι, λοιπόν, αὐτονόητη ἡ ἀνάγκη ἑνός προ-
σανατολισμοῦ στίς πηγές καί τά κίνητρα τῆς λεγό-
μενης «κοινωνικῆς ἠθικῆς», μέ τή γενικότερη σημα-
σία μιᾶς ἐξόδου στό «πάσχον» κοινωνικό περιβάλ-
λον. Αὐτή ἡ ἔξοδος ἐκτιμᾶται κοινωνιολογικά ὡς 
παγκόσμιο φαινόμενο, μέ λογικές χωροχρονικές 
ἰδιαιτερότητες, πού παράγουν τοπικές παραδό-
σεις, θρησκευτικές ἐπιταγές ἤ ἀκόμη καί συγκε-
κριμένα πολιτιστικά πρότυπα. ῾Η ἐκτίμηση αὐτή 
εἶναι φανερό ὅτι μένει στήν ἐξωτερική στοιβάδα 
τῶν ἐκδηλώσεων καί προσπαθεῖ νά ξεχωρίσει τά 
συλλογικά τους κίνητρα, μέ δεδομένα καί μεθό-
δους τῶν Κοινωνικῶν ̓Επιστημῶν. 

Στό σημεῖο αὐτό πρέπει νά σημειώσουμε ὅτι 
ἀπό τίς μεθόδους, πού λογικά ἐμπλουτίζονται μέ 
τήν ἀξιοποίηση τῶν νέων δεδομένων, κυρίως τῶν 
Θετικῶν Ἐπιστημῶν5, χρησιμοποιοῦμε συνήθως 
συνδυασμούς δύο ἢ τριῶν, ὅπως τήν Ἱστορικο - Συ-
γκριτική, τήν Ἐθνογραφική καί σχεδόν σπάνια τή 
Λειτουργική μέθοδο6. Ἐδῶ εἶναι λογική μιά αὐτο-
νόητη διευκρίνηση. Ἡ Ἑρμηνευτική Ἐπιστήμη, 
ἀπέναντι στήν ὁποία ὁ ὁμιλῶν αἰσθάνεται ἀδαής, 
χρησιμοποιεῖ τίς δικές της μεθόδους στήν ἑρμη-
νεία τῶν βιβλικῶν κειμένων. Τίς γνωρίζετε οἱ Βι-
βλικοί και οἱ παλαιότεροι τίς ἀκούσαμε ἀπό τούς 
μακαριστούς καθηγητάς μας καὶ εἶναι: ἡ Ἱστορι-
κο-Γραμματολογική, ἡ Τυπολογική καί ἡ Ἀλληγορι-
κή, πού ἐλάχιστα ἕως διόλου μποροῦν νὰ ἐφαρ-
μοστοῦν στόν ὄγκο τῶν κοινωνικῶν κειμένων πού 

προσπαθοῦν νά διαχειρισθοῦν οἱ μέθοδοι τῶν Κοι-
νωνικῶν Ἐπιστημῶν. Εἶναι μιά διαφορά πού «παί-
ζεται» σέ ἐπίπεδα «μικρο» καί «μακρο». Συμπερά-
σματα βγαίνουν, ἀλλά δέν ἀνταποκρίνονται στίς 
ὁλικές κοινωνίες. Ἄς μή λησμονοῦμε ὅτι ὁ ἐρευνη-
τής ἤ τό ἐρευνητικό κέντρο, ἀνάλογα μέ τήν τεχνο-
λογική του ὑποδομή ἐπιλέγει καί τά μεθοδολογικά 
στοιχεῖα πού θά κατευθύνουν τήν ἔρευνα. Εἰδικό-
τερες ἐμβαθύνσεις εἶναι ὅ,τι χρειάζεται γιά τή στή-
ριξη καί ἄλλων περιοχῶν, ὅπως λ.χ. τῆς Θεολογίας 
καί τῆς ᾽Ηθικῆς μιᾶς συγκεκριμένης θρησκευτικῆς 
κοινότητας, πού βιώνει τήν ἐμπειρία τῆς ἐξόδου, μέ 
ποιότητες ἀρετῆς ὡς καρπό ζωντανῆς πίστης. 

Γἰ  αὐτό ἀκριβῶς στήν ὀρθόδοξη παράδοση ἡ 
«κοινωνική ἠθική» ἀντιμετωπίζεται μέ ἐπιφύλα-
ξη, γιατί στήν συλλογική της ἐφαρμογή ἀγνοεῖ τήν 
ἀτομική ὕπαρξη. Θεολογικά, μόνον ἡ συνάντηση 
τοῦ «ἐγώ» μέ τό «σύ» ἀποκαλύπτουν τήν ἀνάδυση 
τοῦ προσώπου, πού ὑπαινίσσεται τή ζεύξη δόγμα-
τος καὶ ἤθους, τή μεταμόρφωση τῆς ἀνθρώπινης 
ὕπαρξης καί τόν ἐμπλουτισμό της μέ ὅλα τά στοι-
χεῖα τῶν πνευματικῶν ποιοτήτων. Ἄς σημειωθεῖ 
ἐπίσης, μέ τήν εὐκαιρία αὐτή, ὅτι ἡ ἔννοια ἄνθρω-
πος ξαναβρίσκει τελευταῖα τήν ἀρχική κλασική 
ἑλληνική της σημασία καί φορτίζεται ἰδιαίτερα μέ 
ἐνδογενῆ θετικά στοιχεῖα ἠθικῆς ποιότητας. 

Γ’  
Η ΚΟΙΝΩΝΙΚΗ ΑΞΙΟΠΟΙΗΣΗ

ΤΩΝ ΚΕΙΜΕΝΩΝ
Ἡ βιβλιογραφία, πού παρακολουθεῖ τήν κοι-

νωνική ἀξιοποίηση τῶν κειμένων τοῦ Ἀποστόλου 
Παύλου, πρέπει νά θεωρηθεῖ «ἐρανιστική», ἀφοῦ 
δέν ἔγινε - τουλάχιστο μέχρι σήμερα - ἐξονυχιστική 
ὁλική ἔρευνα τῶν ἐπιδράσεών τους στήν κοινωνική 
σκέψη. Σέ κάποια ἔργα εἶναι εὔκολος ὁ ἐντοπισμός 
τῶν σχετικῶν χωρίων, ἐνῶ σέ ἄλλα ὑποδηλώνεται 
ἔμμεσα ἡ πηγαία ἀναφορά. Πολύ λογική σέ ὁρισμέ-

ἐκτιμᾶ σοβαρά τήν ψυχο-πνευματική ποιότητα τοῦ ἀνθρώ-
που καί τήν προϋποθέτει ὡς ἀφετηριακό κίνητρο κάθε κοι-
νωνικῆς «ἐξόδου τοῦ ἐγώ» (ειδικότερα βλ. σσ. 34-91).
5 Bλ. Θεωρία Παιγνίων, Ἰδεατό Πείραμα, Ψηφιακές Τεχνι-

κές, Στατιστική, Ἀλγοριθμικές Κατατάξεις, Μοντέλα Νανο-
σχεδιασμοῦ κ. ἄ.
6 Περισσότερα βλ. Β. Τ. Γιούλτση, Γενική Κοινωνιολογία, 
51997, Θεσσαλονίκη 1997, σσ.  491-516.
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νες περιπτώσεις ἡ διάσταση ἀπόψεων τῶν συγχρό-
νων συγγραφέων, δεδομένης τῆς μεγάλης χρονικῆς 
ἀπόστασης ἀπό τήν ἐποχή τοῦ Ἀποστόλου. Ἄλλω-
στε ἡ ἑρμηνευτική καί ὑπομνηματιστική παρέμβα-
ση στά κείμενα, ἀπό τήν μετά τόν Παῦλο πατερική 
σκέψη, ἦταν λογικό νά ἀξιοποιήσει κι ὥς ἕνα βαθ-
μό νά προβάλει καί νά ἐπιβάλει τίς ἀπόψεις του, 
ἀφοῦ εἶναι γενικά ἀποδεκτό ὅτι ἡ θεολογία του 
ἐπηρέασε σέ βάθος τή θεολογία τῆς Ἐκκλησίας7. 

Ἀπό τό σημεῖο αὐτό ἔχει ἰδιαίτερη σημασία 
νά ἐντοπίσουμε τά χωρία μέ κοινωνικό ἤ κοινωνι-
στικό -προσοχή ὄχι κοινωνιολογικό- περιεχόμενο 
πού ἄσκησαν σημαντική ἐπιρροή ἀρχικά στή χρι-
στιανική καί στή συνέχεια στήν παγκόσμια σκέ-
ψη, γιά νά θεμελιώσουν τελικά σταθερές θεσμικές 
προϋποθέσεις στήν κοσμική κοινωνία. 

Μία πρώτη καταγραφή, ἰδιαίτερα σημαντι-
κή ἄν καί σύντομη, ἀνήκει στόν τσεχοσλοβάκο 
φιλόσοφο, κοινωνιολογόγο καί πολιτικό Thomas 
Masaryk8, πού ἔζησε ἀνάμεσα στά τέλη τοῦ 19ου 

καί στίς ἀρχές τοῦ 20οῦ αἰώνα. Ἡ δεύτερη, ἐπί-
σης σημαντική καί ἰδιαίτερα ἀναλυτική, ἀνήκει 
στόν γάλλο κοινωνιολόγο Herni de Roche9, διευ-
θυντή στή δεκαετία τοῦ ’60 στό παρισινό Collège 
Copératif de France. Ἡ πιό σύγχρονη καί μάλιστα 
πιό πλήρης καταγραφή συνδέεται μέ τόν καθηγη-
τή τῆς Κοινωνικῆς Ἠθικῆς στό Πανεπιστήμιο τοῦ 
Ἄμστερνταμ, Otto Hebbel, πού σέ πρόσφατο δι-
εθνές συνέδριο, στίς Βρυξέλλες τό Νοέμβριο τοῦ 
2002, παρουσίασε τά πιό σημαντικά κείμενα τοῦ 
Ἀποστόλου Παύλου πού ἔχουν χρησιμοποιηθεῖ 
περισσότερο ἀπό μή θεολόγους σχολιαστές μέχρι 
σήμερα10 (χρήση  Ἱστορικο - συγκριτικῆς καί Ἐθνο-
γραφικῆς μεθόδου). 

Γιά εὐνόητους λόγους θά ἀκολουθήσουμε τήν 
καταγραφή τοῦ Hebbel, πού πέρα ἀπό τή ἐπιστη-
μονική της ἐπικαιρότητα διαθέτει καί ἐντυπωσι-
ακή ἐρευνητική ὀξύτητα. Προκαλεῖ λ.χ. ἰδιαίτερη 
ἐντύπωση ἡ διαπίστωσή του ὅτι τό γνωστό χωρίο 
τῆς Ά  Κορινθίους 13,1-7 (Ἐάν ταῖς γλώσσαις τῶν 
ἀνθρώπων λαλῶ καί τῶν ἀγγέλων, ἀγάπην δέ μή ἔχω...) 
μελοποιήθηκε πενήντα πέντε (55) φορές στίς σύγ-
χρονες λατινογενεῖς γλώσσες. Φυσικά ὁ καθηγητής 
δέν γνώριζε γιά νά ἀναφερθεῖ καί στίς τρεῖς (3) 
πολύ καλές σχεδόν σύγχρονες ἑλληνικές ἀποδό-
σεις τοῦ ὕμνου αὐτοῦ τῆς ἀγάπης. Ἡ μεθοδικότη-
τά του ἐξάλλου φαίνεται καί στήν κατάταξη τῶν 
ὁμοειδῶν ἤ συγγενῶν κατά τό περιεχόμενο κειμέ-

νων σέ ἕξι (6) διακριτές ἑνότητες11. 
l Ἡ πρώτη ἑνότητα περιλαμβάνει μιά σειρά χω-
ρίων πού προσδιορίζουν τή στάση ἔναντι τοῦ 
«ἄλλου». Εἶναι μιά πρωτοπορειακή «ἀλλολογι-
κή» θεμελίωση τῶν ἐννοιῶν «ἄλλος» (Ά  Κορ. 3,10˙ 
12,10˙ 14,19˙ Ἑβρ. 11,35), «ἀδελφός» (Ἑκατόν σαρά-
ντα ἕξι (146) χωρία ἀπό ὅλες σχεδόν τίς Ἐπιστολές), 
«κοινωνός» (Β́  Κορ. 1,7˙ 8,23˙ Φιλήμ. 1,17˙ Ἑβρ. 10,33), 
«πλησίον» (Ρωμ. 13,9-10˙ 15,2˙ Γαλ. 5,14˙ Ἐφεσ. 4,25̇  
Ἑβρ. 8,11), «συνεργός» (Ρωμ. 16,3˙ 9˙ 21̇  Ά  Κορ. 3,9˙ 
Β́  Κορ. 1,24˙ 8,23˙ Φιλ. 2,25̇  4,3˙ Κολ. 4,11̇  Ά  Θεσ. 
3,2˙ Φιλήμ. 1,1̇  1,24), «συστρατιώτης» (Φιλ. 2,25̇  Φι-
λήμ. 1,2) καί «τέκνον ἀγαπητόν» (Ά  Κορ. 4,14 4̇,17˙ 
Β́  Κορ. 6,13˙ Ἐφ. 5,1̇  Τίτ. 1,6̇  Φιλήμ. 1,10). 

l Ἡ δεύτερη ἑνότητα περιλαμβάνει τήν εὐχή τῆς 
εἰρήνης. Ἡ ρηματική ἔκφραση τῆς προστακτικῆς 
«εἰρηνεύετε» (Β́  Κορ. 13,11 καί Ά  Θεσ. 5,13) καί ἡ 
εὐλογία «εἰρήνης» στά σαράντα ὀκτώ (48) διαφορε-
τικά χωρία συνδέουν τήν διακοινωνική αὐτή ἀρετή 
μέ συγγενεῖς ἀρετές, ὅπως ἡ δικαιοσύνη (Ρωμ. 14,17), 
ἡ χαρά (Ρωμ. 15,13), ἡ ἀγάπη (Γαλ. 1,3), τό ἔλεος (Ά  
Τιμ. 1,2, ἡ χάρη (Β́  Τιμ. 1,2), ἡ ἀσφάλεια (Ά  Θεσ. 5,3) 
καί ἡ πίστη (Β́  Τιμ. 2,22). Ἡ εἰρήνη ἐκτιμᾶται πά-
ντοτε ὡς δωρεά τοῦ Θεοῦ ἤ τοῦ Χριστοῦ στήν συμ-
φιλίωση καί τήν καταλλαγή τῶν ἀνθρώπων12. 

l Ἡ τρίτη ἑνότητα ἐπιχειρεῖ νά προσεγγίσει τή 
σημασία τῆς «ἐλευθερίας» σέ σύγκριση καί ἀντι-
διαστολή πρός τήν κατάσταση τῆς δουλείας καί 
τῆς φυλάκισης. Ἐδῶ ἡ ἐλευθερία συνδέεται μέ 
τό πνεῦμα (Β́  Κορ. 3,17) καί χάρη τῆς ἐλευθερίας 
πραγματοποιεῖται ἡ θυσία τοῦ Χριστοῦ γιά τήν 
ἀπελευθέρωση τῶν ἀνθρώπων ἀπό τό γράμμα τοῦ 
νόμου καί τίς συνέπειες τῆς ἀδαμικῆς παρακοῆς. 
Εἶναι φανερό ὅτι ἡ στάση τοῦ Παύλου ἔναντι τῆς 
δουλείας καί τῆς φυλακῆς ἀποτελεῖ ὑπέρβαση 
μιᾶς ἀρνητικῆς διαχρονικῆς πρακτικῆς, ἡ ὁποία 
στή νέα προοπτική τῆς χάρης μετατρέπει τόν σω-

7 Βλ. εἰδικότερα τήν πρόσφατη μελέτη τοῦ Καθηγητῆ Π. 
Βασιλειάδη, Παῦλος. Τομές στή Θεολογία του, Θεσσαλονίκη 
2004. 
8 Στήν ἀγλική μετάφραση τοῦ  βιβλίου του: From the 
Civilization of the Bible to the Civilization of the 20th Century, 
London 1911, σσ. 19-40 κάνει λόγο μεταξύ ἄλλων γιά τίς ἐπα-
ναστατικές ἀπόψεις τοῦ Ἀποστόλου Παύλου πού ἐπηρέα-
σαν τόν δυτικό πολιτισμό.  

9 «Les citations sociales de St. Paul», στό Revue des Sciences 
Humaines, 14 (1935), σσ. 77-135. 
10 «The Social Use of the Religious Texts», στό τόμο τοῦ 
Συνεδρίου: Vers une civilisa-tion des valeurs universelles, 
Bruxelles 2004, σσ. 101-128.  
11 Ὅ.  π., σσ.  106 κ. ἑ.
12 Εἰδικότερα γιά τήν θεολογική θεμελίωση τῆς εἰρήνης βλ. 
Π. Βασιλειάδη, μνημ. ἔργ. σσ. 233-239.   
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ματικό περιορισμό καί τίς δεσμεύσεις σέ ἀφορμή 
ἐσωτερικῆς μεταμόρφωσης13. 
l Ἡ τέταρτη ἑνότητα ἀναφέρεται στίς σχέσεις 
τῶν δύο «ἐξουσιῶν». Στό κείμενο τῆς Πρός Ρωμαίους 
(13,1-7) ἡ ὑποταγή στήν πολιτική ἐξουσία ἀποτε-
λεῖ ὑποχρέωση πού συνδέεται μέ τόν χαρακτηρι-
σμό τῆς ἐξουσίας ὡς διακονίας, ἀφοῦ προέρχεται 
ἀπό τόν Θεό. Γι’ αὐτό καί ἡ συμμόρφωση πρός τίς 
πολιτειακές ὑποχρεώσεις εἶναι καθῆκον τῶν Χρι-
στιανῶν14. 
l Ἡ πέμπτη ἑνότητα ἀσχολεῖται μέ τήν ἀνθρώπι-
νη ἀξιοπρέπεια στήν προοπτική τῆς ἐθνολογικῆς, 
διαφυλικῆς καί κοινωνικῆς ἰσοτιμίας (Γαλ. 3,28). Ἡ 
ἰσοτιμία αὐτή καταργεῖ τίς διαφορετικότητες καί 
εἰσάγει τήν ἑνότητα τοῦ ἀνθρωπίνου γένους χάρη 
στόν ἐνανθρωπήσαντα Υἱό τοῦ Θεοῦ. 
l Τέλος ἡ ἕκτη ἑνότητα ἀναφέρεται σέ θέματα 
ποιμαντικά. Ὁ Παῦλος ἐνδιαφέρεται νά ἐνισχύ-
σει τήν ἰδιότητα τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ ἡγέτη καί νά 
τόν εὐαισθητοποιήσει μπροστά στούς κινδύνους 
τῶν αἱρέσεων. Ἐπισημαίνει τή σπουδαιότητα τῆς 
ἄσκησης τῆς ἐξουσίας, τό ρόλο τῶν φορέων της 
ἔναντι τῶν πιστῶν καί κυρίως τή βίωση τῶν ἀρετῶν 
(Ά  Τιμ. Β́  Τιμ. καί Τίτ). 

Ὁ ἐντοπισμός τοῦ κοινωνικοῦ ὑλικοῦ καί ἡ 
κατάταξή του στίς παραπάνω ἕξι (6) ἑνότητες ἀπό 
τόν Otto Hebbel, δέν ἀνταποκρίνεται σέ ὅλα τά 
θέματα τῶν Ἐπιστολῶν τοῦ Ἀποστόλου Παύλου, 
ἀλλά στίς ἐννοιολογικές ἑνότητες πού ἐντυπωσί-
ασαν καί γι’ αὐτό ὁδήγησαν κοινωνικούς ἐργάτες, 
στοχαστές καί ἐπιστήμονες νά τίς ἐπεξεργαστοῦν 
καί νά τίς προβάλουν. Ὁ Hebbel ἐντοπίζει τέτοια 
εὑρήματα στά κείμενα τοῦ Ὠριγένη (PG 14), τοῦ 
Αὐγουστίνου (PL 32, 36, 40, 41), τοῦ Χρυσοστό-
μου (PG 61-62), τοῦ Θεοδωρήτου (PG 82), τοῦ Δα-
μασκηνοῦ (PG 95), τοῦ Μεγάλου Φωτίου (PG 101-
102), τοῦ Οἰκουμενίου (PG 118), τοῦ Θεοφυλάκτου 
(PG 124) καί ἄλλων15.  

Προέκταση τῆς λογικῆς τῶν ἐπισημάνσεων 
τοῦ Hebbel ὁδηγεῖ σέ διαπιστώσεις μέ βαθύτερες 
θεσμικές μεταβολές κυρίως στή βυζαντινή κοινω-
νία, τήν οἰκογένεια, τήν πολιτική, τό δίκαιο καί 
τήν παιδεία πού ἐκπροσωποῦν τίς πιό οὐσιαστι-
κές πτυχές τῆς κοινωνικῆς ζωῆς. Εἶναι ἀνάγκη, 
λοιπόν, νά σημειώσουμε ὅτι τό βαθύτερο πνεῦμα 
τῶν μεταβολῶν αὐτῶν εὐθυγραμμίζεται πρός τίς 
προοπτικές πού ἄνοιξαν γιά τήν ἐκκλησιαστική 
κοινότητα τά κείμενα τοῦ Παύλου. Κι αὐτό φαίνε-
ται ξεκάθαρα στίς πρῶτες πηγές τοῦ ὑγιοῦς οἰκο-

γενειακοῦ δικαίου πού θεμελιώνουν οἱ «Νεαρές» 
τοῦ ᾿Ιουστινιανοῦ, ἡ «̓Εκλογή» τῶν ᾿Ισαύρων καί ἡ 
«Νεαρά» 89 τοῦ Λέοντος Στ’ τοῦ Σοφοῦ. Ἐδῶ ἔχει 
σημασία νά σημειώσουμε ὅτι πίσω ἀπό τίς πολι-
τειακές πρωτοβουλίες, θεατή ἤ ἀθέατη ἡ ἐκκλη-
σιαστική ἐκπροσώπηση πραγματοποιεῖ τήν παύ-
λεια γεφύρωση. 

Ἐνδεικτικά ἀναφέρουμε τήν πολιτική θεωρία 
τοῦ Μεγάλου Φωτίου, πού παρουσιάζεται στό 
κείμενο τῆς Ἐπαναγωγῆς καί ὁρίζει τίς λεπτές ἰσορ-
ροπίες μεταξύ τῶν δύο ἐξουσιῶν. Παρόμοιες πρω-
τοβουλίες ἐντοπίζονται στήν περιοχή τοῦ δικαίου. 
῾Ο «codex Theodosianus» εἶναι ἔργο δύο μοναχῶν 
καί ἑνός νομοδιδασκάλου τῆς αὐλῆς τοῦ Θεο-
δοσίου τοῦ Β’ καί τοῦ Οὐαλεντιανοῦ τοῦ Γ’. Στόν 
«Codex Justinianus», στίς «Εἰσηγήσεις» καί στούς 
«Πανδέκτες», ἀλλά καί στίς «Νεαρές τοῦ Ἰουστινι-
ανοῦ» συνεργάσθηκαν μέ τόν αὐτοκράτορα ἕνας 
πατριάρχης, ἕνας ἐπίσκοπος καί δύο λόγιοι ἀπό 
τήν ̓́ Εφεσο. Σέ ἀνάλογο περιβάλλον συντάχθηκε ἡ 
«̓Εκλογή» τοῦ Λέοντος τοῦ ᾿Ισαύρου καί τοῦ Κων-
σταντίνου τοῦ Κοπρωνύμου, ὁ «Πρόχειρος Νόμος» 
τοῦ Βασιλείου τοῦ Α’, ἡ «Συλλογή» τοῦ Βασιλείου 
τοῦ Μακεδόνα, ὁ «Νομοκάνων» τοῦ Φωτίου καί ἡ 
«̔Εξάβιβλος» τοῦ Κωνσταντίνου Ἀρμενόπουλου 
(ἐδῶ λειτούργησαν θαυμάσια ἡ Ἐθνολογική καί ἡ 
Λειτουργική μέθοδος). 

Ἄν τώρα ἀποτολμήσουμε ἕνα χρονικό ἅλμα 
στή νεότερη εὐρωπαϊκή ἱστορία δέν εἶναι δύσκο-
λος ὁ ἐντοπισμός τῆς παύλειας ἐπίδρασης ἀκόμη 
καί σέ κείμενα ἤ οὑμανιστικές διακηρύξεις πού 
δέν θά ἐπιθυμοῦσαν νά χαρακτηριστοῦν χριστια-
νικές. Ὁ Διαφωτισμός λ.χ. πού θεμελίωσε τίς προ-
ϋποθέσεις τοῦ λαϊκοῦ κράτους καί τόν χωρισμό 
τῆς Ἐκκλησίας ἀπό τήν Πολιτεία εἶναι γνωστό ὅτι 
εἰσηγήθηκε τίς βασικές ἀρχές καί ἀξίες τῆς Γαλ-
λικῆς Ἐπανάστασης (1789). Τό ἔμβλημα δέ τοῦ 
νέου τύπου δημοκρατίας πού προέκυψε ἀπό τήν 
ἐπανάσταση ἐκείνη συνοψίζεται στό τρίπτυχο: 
«Liberté, Égalité, Fraternité» (Ἐλευθερία, Ἰσότητα, 
Ἀδελφοσύνη). 

Ἐδῶ ἀναδύονται δύο εὔλογα ἐρωτήματα. Τό 
πρῶτο, γενικό, τίθεται ὡς ἑξῆς: ἄν τό τρίπτυχο 
αὐτό δέν ἀποτελεῖ δάνειο ἀπό τήν παύλεια ἐπανα-
στατικότητα, ποιά προγενέστερη σκέψη θά διεκ-
δικοῦσε τήν πατρότητά του; Τό δεύτερο ἐρώτημα, 
εἰδικότερο, σταματᾶ στήν «fraternité = ἀδελφοσύνη» 
καί δυσκολεύεται νά παρασιωπήσει τήν ἀδιαμ-
φισβήτητη θρησκευτική της καταγωγή. Τό ὅραμα 

13 Περισσότερα βλ. Ἰω. Καραβιδοπούλου, «Ἡ Πρός Φιλιπ-
πησίους Ἐπιστολή τοῦ Ἀποστόλου Παύλου. Μία Ἐπιστολή 
ἀπό τά δεσμά», Β́  ΠΑΥΛΕΙΑ, Ὁ Ἀπόστολος Παῦλος καί ἡ 
Μακεδονία, Πρακτικά Διεθνοῦς Ἐπιστημονικοῦ Συνεδρίου, 
Βέροια 1966 σσ. 121-133. 
14 Περισσότερα βλ. Π. Βασιλειάδη, μνημ. ἔργ. σσ. 226-232.   

15 Βλ. Otto Hebbel «The Social Use of the Religious Texts», 
στό τόμο τοῦ Συνεδρίου: Vers une civilisation des valeurs 
universelles, Bruxelles 2004, σ. 120 κ. ἑ.  
16 Παῦλος. Ὁ Ἀπόστολος τῶν Ἐθνῶν, μετ. Π. Στεφάνου, 
Ἀθῆναι 1965.  
17 Ἡ ἰδεολογική συνάντηση τῆς Κούβας μέ τήν πάλαι ποτέ 
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ἑνός λαϊκοῦ κράτους θά μποροῦσε νά στηθεῖ πολύ 
εὔκολα στίς κοινωνικές διεκδικήσεις τῆς liberté 
καί τῆς égalité, ὅμως γιά ἐπιδίωξη ποιᾶς fraternité 
θά ἦταν ἔντιμο νά καυχηθεῖ, ὅταν ἱστορικά καί μέ 
κάθε «νόμιμη» ἤ «λογική» διαδικασία προσπάθησε 
νά ἐξωστρακίσει ἀπό τήν κοινωνική του λειτουργία 
τήν πηγή της fraternité, τή θρησκευτική πίστη; 

Ὑπάρχει ἐπίσης καί μιά μεγάλη χορεία ἀκτι-
βιστῶν, ἐπαναστατῶν ἤ διανοητῶν, πού εἴτε ἐπιλε-
κτικά εἴτε συστηματικά οἰκοδόμησαν θέσεις τους 
σέ κείμενα τοῦ Παύλου. Μερικά μόνο γνωστά ὀνό-
ματα εἶναι σέ θέση νά ἐπιβεβαιώσουν τήν ἀξία τῶν 
κειμένων γιά τή θεμελίωση τέτοιων κοινωνικῶν θέ-
σεων. Στό ἔργο του γιά τόν Ἀπόστολο Παῦλο, ὁ γνω-
στός ἱστορικός Ernest Renan16, χρησιμοποιεῖ τίς πιό 
ἐντυπωσιακές ἐκφράσεις γιά νά ἐξάρει κυρίως τήν 
κοινωνική σημασία τῶν θέσεων τοῦ Ἀποστόλου. 

Στό βιβλίο: «Ἐπιστολές στόν Ἀλμπέρτο Γρανά-
δα», πού ἀπευθύνονται στόν βιοχημικό φίλο του 
καί ἐκδόθηκε στήν Ἀργεντινή (1997), μετά τό θά-
νατό του, ὁ Ernesto Che Guevara χρησιμοποιεῖ γιά 
νά διακηρύξει τήν διανθρώπινη ἰσοτιμία (Ἐπιστο-
λή 6η), τό γνωστό χωρίο ἀπό τήν Πρός Γαλάτας 
3,26-28: «Πάντες γάρ υἱοί Θεοῦ ἐστε διά τῆς πίστεως 
ἐν Χριστῷ Ἰησοῦ· ὅσοι γάρ εἰς Χριστόν ἐβαπτίσθητε, 
Χριστόν ἐνεδύσασθε. Οὐκ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδέ Ἕλλην, 
οὐκ ἔνι δοῦλος οὐδέ ἐλεύθερος, οὐκ ἔνι ἄρσεν καί 
θῆλυ· πάντες γάρ ὑμεῖς εἷς ἐστε ἐν Χριστῶ Ἰησοῦ». 

Ἰδιαίτερα σημαντική θεωρεῖται ἡ περίπτωση 
τοῦ Ὑπουργοῦ Ἐξωτερικῶν τῆς Κούβας, Felipe 
Perez Roque, πού θεωρεῖται ὁ πλησιέστερος συνερ-
γάτης καί σύμβουλος τοῦ πρώην Προέδρου Fidel 
Castro. Σ’ αὐτόν ὀφείλεται ὁ προοδευτικός ἐπανα-

προσανατολισμός γενικά τῆς πολιτικῆς ἡγεσίας 
τῆς Κούβας στίς θρησκευτικές ἀξίες, στήν ἀρχική 
συνάντηση μέ τήν Ρωμαιοκαθολική Ἐκκλησία17 
καί στό πρόσφατο ἄνοιγμα πρός τό Οἰκουμενικό 
Πατριαρχεῖο. Ὁ Ὑπουργός αὐτός, γόνος εὐσεβοῦς 
κουβανικῆς οἰκογένειας, θεωρεῖται ὡς μία ἀπό τίς 
πιό πνευματικές παρουσίες στή σύγχρονη Κούβα. 
Σέ ἕνα πλῆθος ἐπισήμων παρεμβάσεων, ὅπως ὁμι-
λίες του σέ Γενικές Συνελεύσεις τοῦ Ὀργανισμοῦ 
Ἡνωμένων Ἐθνῶν, τῆς U.N.E.S.C.O, Διεθνῶν Συ-
ναντήσεων γιά τά ἀνθρώπινα δικαιώματα, Συνε-
λεύσεων τῶν Ὑπουργῶν τῆς Ἕνωσης τῶν Χωρῶν 
τῆς Καραϊβικῆς, ραδιοφωνικές καί τηλεοπτικές 
ἐκπομπές, χρησιμοποιεῖ μέ ἐκπληκτική δεξιότη-
τα κείμενα τῆς Καινῆς Διαθήκης καί κυρίως τῶν 
Ἐπιστολῶν τοῦ Ἀποστόλου Παύλου γιά νά ἐπιση-
μάνει τήν ἀναγκαιότητα προσέγγισης τῆς δικαιο-
σύνης, τῆς εἰρήνης, τῆς ἰσότητας καί τῆς ἀξίας τοῦ 
ἀνθρώπινου προσώπου, μέ ἀφετηρία τή θρησκευ-
τική πίστη καί τή δύναμή της γιά τή μεταμόρφωση 
τῶν κοινωνιῶν18.

Ὁ πολύ γνωστός ρῶσος νομικός, φιλόσοφος 
καί κοινωνικός στοχαστής Νικόλαος Μπερδιά-
γιεφ στό μνημειῶδες συγγραφικό ἔργο πού συ-
νέταξε χρησιμοποιεῖ περισσότερες ἀπό τετρα-
κόσιες (400) φορές κοινωνικά κείμενα τοῦ Παύ-
λου. Τέλος ὁ γνωστός ἀναρχικός καί θεωρητικός 
τοῦ παρισινοῦ μαύρου Μάη τοῦ 1968, Daniel 
Cohn-Bendit19, ἀναθεωρεῖ σήμερα τίς ἀρχικές 
του ἀπόψεις γιά τήν εἰρήνη καί τελικά διατείνε-
ται ὅτι «ἄν αὐτή δέν εἶναι καρπός τοῦ πνεύματος 
(βλ. Γαλ. 5,22) τότε θά εἶναι μανδύας μιᾶς ἐπικίνδυ-
νης δικτατορίας». 

Θά ἦταν εὔκολο νά συνεχίσουμε τήν ξενάγηση 
στίς παύλειες πηγές πού ἀξιοποιήθηκαν θετικά 
ἀπό μεταγενέστερους του στοχαστές καί μέ ἄλλα 
ὀνόματα, ἀλλά καί ἄλλες μαρτυρίες. Ἄλλωστε, 
εἶναι βέβαιο ὅτι στά ἑπόμενα χρόνια οἱ ἐρευνητές 
θά ἔχουν καὶ ἄλλες εὐκαιρίες γιά μελέτη καί κοι-
νωνική ἀξιοποίηση πτυχῶν τῆς διδασκαλίας καί 
τῆς σκέψης τοῦ Μεγάλου Ἀποστόλου. Οἱ Κοινωνι-
κές Ἐπιστῆμες μποροῦν νά ἐπανέρχονται καί νά 
καταθέτουν καί ἄλλες διαπιστώσεις καί νεότερες 
ἐμπειρίες. � ■

Σοβιετική Ἕνωση εἶχε ὡς ἀποτέλεσμα τήν περιθωριοποίη-
ση τῆς θρησκευτικῆς πίστης στήν περιοχή αὐτή, πού κατά 
παράδοση θεωρεῖτο, ὅπως καί τό μεγαλύτερο ποσοστό τῶν 
χωρῶν τῆς Λατινικῆς Ἀμερικῆς, ὅτι ἀνῆκε στή Ρωμαιοκαθολι-
κή Ἐκκλησία.  Ἔτσι μετά τίς πρῶτες ἀντιεκκλησιαστικές καί 
ἀντιθρησκευτικές κυβερνητικές πρακτικές ὁ Fidel Castro 
χαρακτηρίστηκε «ἄθεος» καί ὁ τότε Πάπας Ἰωάννης ὁ 23ος 
(3/1/1962), μέ ἀπόφασή του τόν ἀπέκοψε ἀπό τή Ρωμαιοκα-
θολική Ἐκκλησία. Μέ πρωτοβουλίες κυρίως τοῦ Ὑπουργοῦ 
Ἐξωτερικῶν Felipe Perez Roque τό 1990 ἄνοιξαν καί πάλι οἱ 
ἐκκλησίες καί ὁ Πάπας Ἰωάννης-Παῦλος ὁ 2ος διακήρυξε ὅτι 
τό ἐμπάρκο κατά τῆς Κούβας «εἶναι ἄδικο καί ἠθικά ἀδικαι-
ολόγητο». Τό 1998 ὁ ἴδιος Πάπας ἐπισκέπτεται τήν Κούβα 
καί ἀποκαθίσταται πλήρως ἡ θρησκευτική ἐλευθερία (βλ. 

http://en. wikipedia.org./wiki/Fidel_Castro). Τό γεγονός αὐτό 
θά ἀποτελέσει καί ἀπαρχή νέων κουβανικῶν πρωτοβουλιῶν 
γιά ἄνοιγμα τοῦ Castro πρός τή Δύση καί ἰδιαίτερα πρός τήν 
Ὀρθόδοξη Ἐκκλησία. Μέ πρόσκλησή του, πού διαδηλώνει τό 
μεγάλο ἐνδιαφέρον γιά τό ἔργο τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας 
καί τό θαυμασμό του γιά τό ἔργο τοῦ Πατριάρχη Βαρθολο-
μαίου, ὁ Castro καλεῖ τόν Οἰκουμενικό Πατριάρχη νά τελέσει 
παρουσίᾳ του τήν Κυριακή 25 Ἰανουαρίου 2004 τά ἐγκαίνια 
τῆς ἑλληνορθόδοξης ἐκκλησίας τοῦ ἁγίου Νικολάου στήν 
Ἁβάνα, καί νά τοῦ παραδώσει ὁ ἴδιος τό κλειδί τοῦ ναοῦ (βλ. 
http://goutas.gr/cuba/bartholomew. html).  
18 Λεπτομέρειες βλ. http://www.embacubalebanon.com/
felipediscursosf.html 
19 Petit Dictionnaire de l’ EURO, Paris 1998, σ. 112.


